
שבת בקבלת בי״ע עליית

 לשרן וכן וכר. הלחם עם השלחן ויקיף >שם(
 ע״ד ס״ו דף הכוונות בשער רד׳ל

 שבת. לסעודת הלחם עם המסודר השלחן ותקיף
 שיסדר דוקא צורך לכאורה נראה לא הזה ומלשון

 להורות העיקר היא ההקפה אלא הלחם, את עליו
 רד״ל לשון אבל בלחם. נ״מ ומאי המקיף אור על
 תסדר והנה שכתב קצת שונה ע״א ס״ז בדף ־־שם

 וכר. ותסבבנו וכר כנגד ככרות בי״ב השלחן
 השלחן על הלחם את במיוחד שיסדר משמע

 ועכ״ס לזה. הרמז מה הרב אמר ולא שיקיף לפני
 בית מנהג והרי לעיכובא, זה שאין לכאורה נראה

 שמן עיין הכנסת, שבבית התיבה להקיף היה אל
 שיש אפ״ל ועדיין ע״ג. ריש פ״ז דף ז״ל ששון
 שבבית לשלחן הכנסת שבבית התיבה בין הפרש
 ראשונה שנה חי איש בן )עיין היכר בו שאין

 שיסדר רז״ל אמר לכן ט״ו( אות האזינו פרשת
 נראה ולכן ויסבבנו. ככרות בי״ב הלחם את עליו

 מקיף לא אם בזה להקפיד שיש דעתי לקוצר
 שיקיף בבית להקיף ויבוא הכנסת בבית התיבה

 לזה שיהיה שבת בלחם המסודר לשלחן דוקא

דכל המקיף אור להמשיך שיכוין והוא >שם(

 ממטה להעלות היו הכוונות הלא לכאורה הבחי׳.
 למטה. מלמעלה שפירושו להמשיך ולא למעלה
 נתקן ועתה הוא ע״ד ס״ו דף בשה״כ רז״ל ולשון
 וכר החיצוניות בחי׳ של או״מ בחי׳ גם לעלות
 חיצוניות של אוה״מ את גם מעלים אנחנו ואח׳׳כ

 ואפשר עכ״ל. כגז׳ השלחן הקפת ע״י העולמות
 מאו״מ קדושה תוס׳ לעולמות להמשיך הך היינו

 ודוחק. עלייתם, ע׳׳י והוא מהם שלמעלה
 העליות בכל להסתפק יש הענין ובכללות
 אמיתית עליה היא אם כאן עד המנחה שמתפלת

 כל גדולה הארה קבלת הכונה או למקום ממקום
 עליה נקרא וזה שלמעלה מבחינות בחי׳

 מהקדמת וידוע שלמעלה. הבחינה עם והתכללות
 תוספת אלא ודילוג עליה שאין הנהר רחובות

 לומר יש זו כדוגמא ואולי מלמעלה, חדשים פר׳
 דף הכוונות שער היטב ועיין להתישב, ויש כאן
 מ״ש לפי ג״כ להסתפק יש ואגב ג׳. דרוש ס״ח
 הקדמה הנהר רחובות הקדמת בסוף רבנו

 תחילה נתקנים שבכתר שמוחין המפורסמת
 השאר ואחריהם וכר הבינה ואחריה החכמה

 ובקבלת המנחה בעליות גם זה נאמר אם ע״ש,
והיעב״א. לא או שבת

* * *

בי״ע עליית
 הבו ג״פ שע״י ע״ג דס״ד בשה׳׳ב כרז״ל

 דיצירה במ׳ דעשיה ״ר דג חיצו׳ עולים
 דעשיה וג׳׳ר דיצירה דנה״י באחו׳ עומדת שהיא

 ע״ד ובדס״ה .׳המ בתוך הנה״י אחו׳ נגד עומדות
 דבריאה ׳המ במקום דיצירה ג״ר להעלות כתב

 כתב ע״ב ובדס״ו דבריאה. נה״י באחו׳ העומדת
 למ׳ דבריאה ג״ר להעלות להודות בטוב

דעשיה ג״ר רבנו כתב כאן ובסידור דאצילות.

שבת בקבלת
 דבריאה לנה״י דיצירה וג׳׳ר דיצירה לנה״י עולות

 דכל הז״ת ועליית דאצילות. למ׳ דבריאה וג״ר
 והנה״י לחב״ד עולות שהחג״ת הוא פשוט עולם

 בשה״כ כתב המלכיות עליית אמנם לחג״ת.
 פ״א ז״ל ממורי שמעתי והנה וז״ל, ע״ב בדס״ז

 דיצירה ג״ת במקום דעשיה ג״ר עולות בקב״ש כי
 עם פב״פ חזרה וכו׳ ,המ כי נמצא וכפ״ז וכו׳
דעשיה ג״ר כי ז״ל ממנו שמעתי ופ״א ז״א.
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 עמהם שם נשארת והיא דיצירה במלכות עולות
 אב״א הם המ׳ כל בקב׳׳ש כי נמצא וכפ״ז וכר
 והוא אמצעית אחרת סברא לומר ונלע״ד וכו׳

 שג״ר כך שיהיה אפשר בי״ע עולמות בג׳ כי
 דעשיה והמלכות דיצירה בג׳׳ת יעלו דעשיה
 כנז׳ היסוד תחת קטנה נקודה בסוד פב״פ תחזור

 אבל ובבריאה, ביצירה הענין וכן בקב״ש, וכ״ז
העולה היא שבה המלכות וכו׳ ר^צילות בעולם

הוזכמדז! ואוצר

 בסוד ועומדת גמורה ממש שבת ליל שהוא אחר
 שם עוד ועיין עכ׳׳ל, פב״פ היסוד תחת נקודה
 והבנתי דעתי קוצר ולפי באורך. שם מ״ש בע״ד
 דבוקה היא עולם רכל שהמלכות כך, הוא הענין

 הזה והמקום ההוא העולם של הנה״י באחורי
הנה׳׳י שעולים העליה ובזמן הנה״י. ע״ש נקרא
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 שתקח רק במקומה ר תשא והיא החג״ת למקום
 וזוהי שמה על ונקרא לעצמה ההוא המקום

 לערך באחור אחור בסוד נשארת אז עלייתה,
 יותר עלתה לא והיא משם ממש שעלו הנה״י

 הנה״י שיעלו אחרי ואם בו. שהיתה מהמקום
 היא אז שעלו, למקום אחריהם היא גם תעלה
 הנה״י, עם פב״פ שם ועומדת ,למ גמורה עליה
 פעם כבכל היסוד תחת נקו׳ בסוד עומדת ותחי׳

 בסוד ותהיה תגדל בלי״ש ואח״כ פב״פ, שעולה
 הוא הנז׳ בדס״ז ז״ל מהרח״ו הכרעת וכפי פר׳.

 דיצירה לנה״י עשיה של הג״ר עולים שבתחי׳
 בעליית וכן הנה״י עם אב״א שם נמצאת כשהמ׳

 אז הז״ת וכשעולים דבריאה, לנה״י דיצירה ג״ר
 לנה״י והמ׳ לחג״ת והנה״י לחב״ד החג״ת עולים

 של בג״ר רק תפוס מקומה ונשאר שעלו, למקום
 מקומה שנשאר דעשיה ממ׳ חוץ שלמטה, עולם
 הנה״י גם איתה שם שהיו המקום הוא והוא פנוי,

 הקדושה בין פנוי הזה הנה״י מקום נשאר ועכשיו
 לחג״ת עולים הנה״י באצילות אמנם לקלי׳.

 ומה בלי״ש. עליה לז״א אין כי ביחד ונשארים
 ד״ה ע״ג ס״ז בדף מרז״ל נראה הנה״י, שעלו
ולא לז״א שבת תוס׳ לבחי׳ רק שהוא וכו׳ ועתה

 לחב״ד עולים החג״ת שגם העליות כשאר לעליה
 דאצילות ומלכות וכו׳. שלמעלה למה והם

 שם הנה״י עדיין שהיו כבזמן במקומה נשארת
 דבריאה החב״ד עולים ושם אב״א בסוד ונשארה

 פב״פ עולה שאז לי״ש עד איתם נשארת והיא
 הנה״י שנמצאים במקום היסוד תחת נקודה
 נגלים, לא והחג״ת החג״ת על מלבישים כשהם

 הנה״י עם היא פב״פ שם המלכות עמידת ולכן
 בעלית רבנו מ״ש מובן ולפ״ה החג״ת. עם גם ולא

 דיצירה לנה״י שעלו ויצירה דעשיה הג״ר
 למלכות שעלו כתב דבריאה ובג״ר ובריאה.

 נשארת שהמלכות שבאצילות והיינו דאצילות.
 המקום נקרא איתה, הנה״י שהיו במקום לבד היא
 והנה״י שהמלכות העולמות שאר כן לא שמה. על

 לבדה נשארת לא הנה״י וכשעולים יחד, נמצאים
 המקום ולכן הנה״י, אחרי עולה תיכף אלא שם

 עליית ולכן המלכות. ע״ש ולא הנה״י ע״ש נקרא
 הג״ר ועליית לנה״י, הוא ויצירה דעשיה הג״ר

 בזה שווים כולם אבל למלכות. הוא דבריאה
 הנה״י עומדים שהיו המקום לאותו שעלו

 נקרא ובריאה שביצירה רק ביחד והמלכות
 מקום נקרא ובאצילות הנה״י, מקום ההוא המקום

 עתבת ובריאה שביצירה לנו להודיע המלכות,
 ובאצילות ״י, הנה בעזיבת המקום את המלכות
 ולכן וכמש״ל. לי״ש עד לבדה שם נשארת
 שעולות בסידור כתב דבי״ע המלכיות בעליית
 ששינה דאצילות במלכות כן לא הנה״י, למקום
 לאצילות רומז שמשה וגו׳ שיר במזמור הלשון
 דאצילות מנה״י הארה ומקבלת הנוק׳ עולה ששם
 אמר ולא ע״ב( ס״ו דף הכוונות משער )והוא
 דעתי ולקוצר בבי״ע. כמ״ש הנה״י למקום עולה

 למקום עלו דבי״ע שמלכיות הנז׳ לסיבה שכיוון
 אבל הנה״י, שנמצאים למקום כלומר הנה״י
 כי מהם הארה מקבלת רק היא דאצילות מלכות

וא״ש אפשר בדרך כ״ז ודו״ק, אצלם עלתה לא
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ר דעסמ״ב הוי׳ ד׳ הארת להמשיך ע״ב( )ט׳ כ  ו

מר נראה לאבי״ע.  גם שכלו
 )ולא ע״ב, של והיא הארה להוריד יכוין לאצילות

 ועיין הזו, ההארה יורדת מקום מאיזה כאן נתבאר
 אור יורד שבת שבליל שכתב סופ״ג ש״מ בע״ח
ת גדול מו  ומתגדל התחתונים אל העליונים מעול
שונה יותר מאוד העצמות אור  ועיין עכ״ל. מברא

 על רז״ל מתכוין ואולי רע״א. ד״ד זי״ע תו״ח
ת הללו, העסמ״ב הארת עולמו  היינו העליונים ו

 התועלת מה רבנו כאן זכר ולא דא״ק(. עסמ״ב
ת העסמ״ב הארת מירידת מו הזאת בע  שנז׳ כ
ש. שירדו ההארות תועלת  בקשע״ה אבל בקב״

ת לד׳ יכוין כתוב ר שבאבי״ע דעסמ״ב הויו כ  ו
שיך  וממ״ה למ״ה ומס״ג לס״ג מע״ב הארה להמ

ת חוזרים ועי׳׳כ לב״ן  שלהם הז״א לפני המלכיו
ה ישנה כאן שגם ובודאי עכ״ל. היסוד תחת  לכונ

ר הכוונות שכל זו מו  הם הם כאן עד הבו ממז
שרז״ל ו׳ ליל של הכוונות עצמם שה״כ כמ  ב
 אפשר ונלק״ד סוע״ב. דס״ח גם ועיין רע״ד דס״א

שה״ב משרז״ל הוא שזה עיין דס״ח ב  גם רע״ג)ו
ת לד׳ תכוין וז׳׳ל, א׳( דרוש ע״ב דס״ז  עסמ״ב הויו
 שהוא לפי הוא עתה הדבר זה כי ונלע״ד וכו׳
ד דאצילות המ׳ חזרת זמן חת קטנה נקו׳ בסו  ת

 וכו׳ יתירה הארה נתוסף עתה ולכן פב״פ היסוד
 יכול עתה לכן כנ״ל ממש שבת הוא שכבר עתה
שת הארה לירד  והוא לעולם מעולם שבת דקדו
 וכו׳ עסמ״ב הוי׳ ד׳ של הארות ד׳ ירידת ענין

ה מעל ה מל ט מ  קשר דמה לדקדק ויש עכ״ל. ל
 שיאמר במה ודי ההארה, לירידת המ׳ חזרת לזמן

ש לי״ש הוא שעתה  הארת לירד יכול ולכן ממ
שת שבת. קדו תו נאמר ואם ה  חזרת שע״י שכוונ

 ויש שבת הוא שכבר כיון הארה נתוסף אז ,המ
מר מתאים לא הוא כך אם הארה, לרדת אפ׳  לו
 כיון שיאמר אלא המ׳ חזרת זמן שהוא לפי

ם/ שחזרה דלשון החזרה, זמן שהוא לפי לא ה

שמעותו זה  לכן לחזור המ׳ זמן שבא כיון מ
ת גם ולכן זו הארה ניתוסף  להוריד יש לאצילו

 תמיד היה וכן יהמ׳ חזרת שתגרום ע״ב הארת לו
ש שהיו אורות ירידת שכל ש גרמה בקב״  לחידו
תת וגרמה בתחתון דבר ת. כח בו ל  וכאן לעלו

 המ׳ חזרת והוא אחר ענין גורמת עלו שכבר
ש עליה, בכלל ג״כ שהוא  אפשר היה לא ובקב״

שיך שת להמ  נכנס לא עדיין כי בעצמה שבת קדו
שבת  גרמה שלא בעלמא תוס׳ לבחי׳ רק וירד ה

ת, עליה רק  להחזיר מספיק די היה ולא והתכללו
שבת שנכנס עתה כן לא המ׳,  לרדת אפשר היה ה

 שגרמה גדולה הארה והיא עצמה שבת הארת
ת חזרת מלכיו  לכאורה. אפשר נראה כך פב״פ. ה
 להכרעת זו כוונה תתאים איך מבין איני אבל

ת א׳ דרוש ע׳׳ב בדס״ז שם ז״ל מהרח״ו מלכיו  ד
ש פב״פ חזרו בי״ע עו׳ דג׳  ׳המ ורק בקב״

 פב׳׳פ שחוזרת לי״ש עד אב״א נשארה דאצילות
שה״ב וגם ע״ש,  חזרת זמן שהוא אמר הנז״ל ב

 צריך היה לא שכן וכיון וכנז״ל. דאצילות המ׳
שיך  חזרו שלהם המ׳ שכבר לבי״ע הארה להמ

ש, פב״פ ת ואפילו מקב״  צורך היה לא לאצילו
 בין אחר שבלי״ש ע״ד בדס״ז כרז״ל שהרי

שות שמ  פב״פ דאצילות המ׳ חוזרת ממילא ה
ת נקו׳ שפ״א ראיתי זמן אחר ע״ש. היסוד תח  ב

ש  היה שלא שנראה וכו׳ וז״ס ד״ה דרכ״ו החד
שע״ה גורס ת מחזירים שהם בק  פב״פ המלכיו

 וכל ד״ה בדר״כ מ״ש ע״ש )גם ז״ל, מ״ש וע״ש
שו ולפי זה(. ש יש פירו  בשה״ב רז״ל לשון לפר

מר וכו׳ ונלע״ד הנז״ל דס״ח  שירדה מה כלו
 המ׳ חזרת זמן שהוא היות הוא הגדולה זו הארה

 ומה מעולה הארה לזה וצריך פב״פ דאצילות
ש ולא עתה שירדה  הוא שעתה היות הוא בקב״

ש שבת שר ולכן ממ שת הארה לרדת אפ  דקדו
ש שבת ס׳ של הארה ולא ממ מא. תו  ועדיין בעל
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ן י נ ע ב ר ו ק שה״ב כתב דעסמ״ב הנ  דס״ח ב
ד ד אחד שכל הנ אח דו ו קו שונה בני  מ

רו ד מחבי ל והוא שם. כנ תב ששם ר בלי  בשם כ
ת כל ע״ב ש יש מהם או  שציירו ומה ורפה. דג
ם דגש בסידור כאן חול ט ו שו ה שאין פ  הכוונ

ם חול ש ל  ובסידור הרפה, על הוראה אלא ממ
ר וראיתי הדגש. רק כאן מצייר קשע״ה או  בבי
ל, ע״א דכ״ב התיקונים על זיע״א הגר״א ד׳  רפה ו

ר איהו כ  הרפה על נוהגים היו קדמונים שבימים ו
שות ה לע על חב קו למ ת על ברו הו האו טו מי ש  וה

 וברור עכ״ל. ניכר הדגש העדר שמן אחרונים
ת בכל שיש כאן זה שייך שלא  מה ולכן דגש. או

שע״ה  טעות שהוא צ״ל דגש, רק מצויר שבק
ת בכל הרפה גם לצייר וצריך דפוס  שכל כדי או
שרז״ל. ורפה דגש שניהם בו יהיה אות  ועיין כמ

ד בתיקונים מו קו כעין הוא שהרפה הנ כ  שזכר ו
 כלשהיא הוראה בה שאין נקודה ולא הגאון
שבת כאן וגם לרפה. ת וצריך ט״ס הוא ב  להיו

כל נקודה ולא קו כעין ט. זה ו שו  ראיתי שוב פ
 כל על קטנים קוים כעין שעשו הכת״י בסידור

שע״ה הנכון. והוא אחד קו אות  שם רשום ובק
ת על נקודה תיו  ס״ג ובשם ט״ס. הוא ובודאי האו

שה״ב שכתוב ממה שינוי שם יש ל ב  ששם ר בלי
ת כל כתב שוא נקוד או  ש״ג סימן ונתן געיא ב

מר רוצה מו געיא שוא לו כ  כאן. אצלנו שמצויד ו
שע״ה כן לא  נראה לכאורה שוא, געיא מצויר בק

ה. קפידא שאין שון מספר אמנם בז ם ל  ח״ב חכמי
ד אחד שכל נראה ל״ד עמוד חו ד וכן ל חו  מי

ש שיש נראה החוורתי  אחר וצ״ע. ביניהם הפר
שע״ה גם מנוקד כת״י בסידור ראיתי זמן  שוא בק

ת הוא שבנדפס צ״ל וא״כ געיא ס טעו  וצריך דפו
ד לתקן. ל שבשה״כ קטן שינוי עו  כתב ו׳ בלי
ת דע״ב בהויה תכוין  בהויה תכוין ״כ אח שבאצילו
אילו וכו׳ דבריאה דס״ג ר ו ל כאן בסידו בלי  ו׳ ו
שיך רבנו כתב  למ״ה ומס״ג לס״ג מע״ב להמ
כו שמעות וכן ,,ו  שכתב רע״ג דס״ז שה״כ לשון מ

ד לעולם מעולם הארה לירד יכול עתה כ ו

שכים ה הארתם ונמ ה מלמעל ט מ ט. והוא ל שו  פ
שר ]נראה שכת כדרך שהוא אפ ת מוחין המ  דגדלו
ת מרום מעלו מו ונזכר דאצילות זו״ץ עד ה קו מ  ב

ת ירידת תהיה ההוא וכסדר עסמ״ב. הארו

יוד נדפס יהא תיבת יד על בקדיש. ע״א( )י״א
 מרוחק קצת הויה של

תיות או מר הוה מ ת שייכא שהיא לו  אמן. לתיב
שה״כ שרז״ל והגם  איזה אמר לא סוע״ג דס״ח ב
 לאמן, שייכא ושהיא הכ״ח על היתירה היא אות

ת מסתברא יהא לפני הוא שהאמן כיון מ,,מ  שאו
ט. לה ששיך הוא הראשון שו  של והגימטריא ופ

מספר הוא טפטפי״ה שם  יה״ו אהי״ה של ה
ט. זה וגם בשה״ב כמ״ש הנז״ל מלאים שו  ולא פ
ת טעם נתבאר או מטרי  הקדישים של הללו להגי

 הם שאח״ב הקדישים ובג׳ טפטפי״ה השם כאן
אברהם. יצחק יעקב גימטריא

שה״כ .,וכו ויתפאר וישתבח ע״ב( )שם  דס״ח ב
 כי תכוין רז״ל כתב סוע״ג

טן ״ו יה אהי״ה שמות ב׳ שו  בגימטריא הם בפ
שתבח של ת,,בר הנרמז מ״ב בן שם וה״ס מ״ב  וי
ד כ  ולא עכ״ל. מ״ב שמספרם ווי״ן ז׳ שהם ו

בסידור. זו כונה הובאה לא למה ידעתי

.,וכו בבריאה הוא ברכו כל ברכו. ע״א( )י״ב
 ק״ק היכל ענין מה לכאורה

ת כאן שיחזור דיצירה  דיוצר ובברכו בריאה. להיו
שחרית ת סדר שהיו בבוקר אז כי זה שייך ד  עליו

 דבריאה בנה״י דיצירה חב״ד עליית שם נגמר
ת להם שקדם אחר  מה כאן אבל וזמירות קרבנו

בברכו נאמר. שבח עלינו שלפני ו ב לא ל  מה כתו
 גם עליות שיש נראה האמת אמנם כאן. שכתוב

שחרית שהיה מה ע״ד בערבית  שנעשה אלא ב
 דבריאה. לנה״י דיצירה החב״ד עליית עד מאליו
ת דומיא הבריאה היכלי עליית הוא וביוצר שחרי  ד

שרז״ל, מהם חלק אלא מזכירים שלא רק  ועיין כמ
 תפילת על ח״א לגני ובאתי סוע״א ד״י פת״ע

תי שרשמתי מה ועיין )דקט״ו(, ערבית בדלו
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מוך  להבין לי יש אמנם לקבל. יכרין סוד״ה בס
ב בשה׳׳ב שרז׳׳ל ״  וז״ל, כתב ערבית בעבין ע״ב ת

 רק כח בנו אין דין שהוא כיון בערבית עתה
 עולם שהוא בלבד הבריאה היכלי להעלות

 דינא היה ואילו קלי׳ בו ואין מכולם העליון
 הבריאה היכלי אפילו מעלים היינו לא קשיא
ם יכולים אנו רפיא דינא שהוא כיון אבל ת  להעלו

 בלבד הרחמים היכלי רק מזכירים אנו אין ועכ״ז
שבת בערבית למה זה טעם וכפי עכ״ל.  לא ד

מו מכווגים_קכל שחרית כ ל ב חו ת ד חו לפ בכל ו
החכמה! ואוצר

מר שייך ומה הבריאה היכלי שבת על לו  שהוא ה
מר וצריך דינא.  הלילה עצמו בערך שעכ״ז לו

 לילה וזה יום זה סוף שסוף היום לגבי דין הוא
 סוף שה״כ )ועיין רע״א ד״ד זיע״א תו״ח ועיין

שחרית ס״ת דרוש שבת(. ד ד
מ״ב הה׳ בציור ע״ב( >שם  הכונה אפשר ור״ך. ל

ש שה״כ למ״ וז״ל, ע״א ד״נ ב
ה מצאתי גם  המברך כי שיכוין והוא אחד שינוי בז
 הגבו׳ וה״ס תצוה פ׳ בזוהר כנז׳ ר״ך מ״ב הם

ת מ״ב הנקראים מתחברו  החסדים עם ש
 הם מה אמר ולא עכ״ל, ר״ך ונעשים ומתמתקות

ת החסדים הגבורו ב לא וגם הללו. ו תו  שם כ
שמות הוראת  ירמזון. מה על ברכו שבתיבת ה
 דנ״ד ז״ל פת״ע להרב עיין וכו׳ דאבא יסוד ומ״ש
 ע״ב, דקל״ה תרומה זוה״ק על שם וציין ע״ב,
 וז״ל וכתב: דאימא, יסוד שהוא פי׳ במק״מ ושם
 ורבנו ע״ש. וכו׳ דאימא יסוד ברוך בסידור הרב
 ״כ בשה ועיין דאבא. יסוד כותב בסידור כאן

 כרז״ל ושם ז״ל הפת״ע עליו שציין ע״ג דכ״ח
מבורך הוא ברוך על שחרית העמידה שקודם ו  ד
 ברוך שכל דאבא יסוד כנגד הוא ברוך תיבת כי

ד ובפרט בזו׳ כנז׳ ביסוד הוא  הנק׳ דאבא ביסו
 נק׳ יסוד שכל אמת והן עכ״ל. עצמו מצד ברוך
ד, בזוה״ק כמ״ש ברוך  בתיבת שה״כ ועיין הנ
ל, העמידה שבתחילת ברוך חו  שם ש״ש ועיין ד
ת ברכו אבל י״א, אות שבת דערבי  יסוד הכונה ד

כאן. בסידור כמ״ש דאבא

קבל יכוין >שם( ס׳ ל  לרז״ל עיין דרוח. נרנח״י תו
שה״כ  בעת והנה שכתב ע״ב דס״ד ב

 זו והיא בז״א יתירה הארה נתוספה וכו׳ קב״ש
 של תתאין פרקין ג׳ ראשו לתוך נכנסים אז כי

ס׳ וז״ס וכו׳ דצלם ל׳ אות  ז״א אל שיש שבת תו
ש עתה ש ע״י כי ותכוין בקב״  תכוין הזה קב״

 פרקץ ג׳ מבחי׳ יתירה נפש תוס׳ בחי׳ לקבל
 עתה בז״א הנכנסים ל׳ אות של אלו תתאין

ש ש בחי׳ הם תתאין ג׳ כי כנו׳ בקב״  עכ״ל. נפ
תב רע״ג דע״ט בפע״ח וכן ״ל, כ בל ותכויץ ח ק  ל

 הנכנסים אלו תתאין ג׳ מבחי׳ יתירה נפש ,תוס
תב עוד עכ״ל. בז״א שה״ב רז״ל כ  ע״ד דס״ח ב
 בבחי׳ והוא זה בענין ביאור לך נוסיף וז״ל,

 הנה כי והוא בו עתה שנתוסף עצמו ז״א הארות
ש בענין שדה קב״  תוס׳ זמן הוא אז כי בארנו ב
 אות של תתאין פרקין ג׳ נכנסו שאז לפי הנפש

מבחי׳ וכו׳ דצלם ל׳ שך זו ו ש תוס׳ נמ  ג׳ כי הנפ
ש בחי׳ הם תתאין פרקין  עתה ואמנם כנודע נפ

 ל׳ דאות אמצעיים ג״פ להכנס מתחיל בברכו
 הם האמצעיים פרקין והנה וכו׳ דאימא דצלם
 עכ״ל. הרוח תוס׳ זמן הוא עתה ולכן רוח בחי׳

תב ע״א ובדס״ט חיל עתה וז״ל, כ  גם ליכנס מת
 באמרנו דאבא דצלם דל׳ דאו״מ אמצעיים ג״פ

 דצלם דל׳ אמצעיים ג״פ בערך והנה וכו׳ ופרוש
 הג״פ זה ובערך ברכו בענין כנ״ל רוח נק׳ דאימא

 שאינו עם נשמה נק׳ דאבא דצלם דל׳ אמצעיים
בל עתה תכוין ולכן אמצעיים אלא ק שמה תוס׳ ל  נ
ציין ג״ב ]דף ובעו״ת עכ״ל. כנז׳ ש  עליו ע״א[)

מו ונתבאר וז״ל, כתב סוע״ד( די״ד הפת״ע קו מ  ב
 נמשך משם דצלם דל׳ ג״ר כי שבת תוס׳ בענין
הכל נפש ומג״ת רוח אמצעיות ומג׳ נשמה תוס׳  ו
 ז״ל, מהרי״ץ בהגהה וע״ש עכ״ל, דצלם בל׳

 שאין וברור רע״ד(. דע״ה בפע״ח גם )ועיין
שך משם הכוונה ש והוא לז׳׳א נמ  אותם מלבי
שה״ב רז״ל כתב עוד והנה עצמם.  ע״א בדס״ט ב
ש לכוין שאמר אחרי הנז״ל בל בופרו ק  תוס׳ ל
שמות תוס׳ נתבאר והרי וז״ל, כתב נשמה הנ
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ת עלית מבחי׳  נשמה תוס' בחי׳ יש גם העולמו
תוספת הארה מבחי׳  בברכו כי והיא עתה בז״א הנ
 וכו׳ דל׳ מקי׳ דאורות אמצעיים ג״פ בו נכנסו

ש״ל. וכו׳  תוס׳ עיקר וז״ל, כתב ע״ד ]ובדס״ח כמ
 ודבר וכו׳ ק״ק בהיכל אלא אינו היצירה קדושת

 הרוח תום׳ ולכן ברכו שאומרים בעת נעשה זה
 תוס׳ נתבאר והרי ממש הזו בעת הוא באדם אשר

שת ת עליית בחי׳ מפאת הרוח קדו מו  גם העול
חי׳ והוא זה בענין ביאור לך נוסיף  הארות בב

כמש״ל[. וכו׳ וכו׳ בו עתה שנתוסף עצמו ז״א

 הנר״נ שתוס׳ לקו״ד מבין אני זה מכל
ם שמקבלים מב׳ כלולים באים התחתוני

 עלית של קדושה מתום׳ א׳ הארה הארות.
 דצלם הל׳ מפרקי היא ב׳ והארה בי״ע, העולמות
 שקבלת תימה )וקצת דאצילות בז״א הנכנסים

ש הוא הנר״נ תוס׳ ש ובברכו בקב״  ובופרו
 דפני׳ ולא דחיצו׳ הל׳ הוא שם הל׳ שכניסת

ת(, מו ש שת תוס׳ שעיקר וכיון מ ת קדו  העולמו
היכל היא  ומתהפכים שעולים הג״ר שהם ק״ק ב

חי׳  תוס׳ לכן מהם, אחד מכל שלמעלה העולם לב
תו ג״כ היא שלנו הקדושה  כניסת וגם העת באו

מן הם גם הל׳ פרקי שה תוס׳ עם אחד בז  הקדו
תנו ולכן בער חנו קבל  מב׳ הוא התוס׳ את אנ

 מה זה אמנם נעשים. הם א׳ בזמן כי יחד הבחי׳
ש רז״ל שזכר שה״כ במפור  בתוס׳ בסידור וכן ב
שמה הרוח ש, בברכו היא שקבלתם והנ  ובופרו
ש בתוס׳ אבל  דל׳ הפ״ת כניסת שזמן כיון הנפ
 ]ומסתמא נזכרה לא הב׳ הבחי׳ וזמן הרב גילה
 להיות התהפכות שלה בג״ר שייך העשיה שגם

מו היצירה כעולם  לכן ובריאה[ ביצירה שהוא כ
תנו זמן קבע  שמהם הפ״ת בכניסת אותה קבל

 הנז״ל. בדס״ד רז״ל כמ״ש הארה מקבלים
 שהיא צ״ל העו׳ עליית שמבחי׳ הב׳ וההארה

ת דעשיה שהג״ר מתי מאליה תבוא הפכו ת  מ
 דל׳ הפ״ת כניסת קודם יהיה זה אם יצירה לבחי׳

מר אין אבל אח״כ. או  לא דעשיה שהג״ר לו
ש יצירה לבחי׳ חוזרים רז״ל אמר מדלא ממ

שאר שאמר כמו שמשתנים שמע העולמות ב  ומ
 שנא דמאי חדא כלל, משתנים שלא לכאורה

 עליה גריעא מי ועוד ובריאה, מיצירה עשיה
 שהג״ר שחרית יום כל של מהעליה דקב״ש
ש יצירה לבחי׳ מתהפכים דעשיה דו ממ  בהו
מו, כמ״ש מקו  שאמרנו. כמו לכאורה נראה ולכן ב

 שאין שנראה ע״ב אמצע דס״ג בשה״ב עיין גם
 בדס״א וכץ ע״ש ובריאה ליצירה עשיה בין הפרש

שפ״א ראיתי זמן אחר כבר. ד״ה ע״ג ש ב  החד
 בדבריו להתבונן ויש ברכו דרוש שה״כ על מ״ש

טה הבנתי רשמתי וכעת זיע״א  את״מ. וא״ש הפעו
ת והנה ש תוס׳ קבל  ששם בואי באמירת הוא הנפ

שמה ותום׳ הל׳ פרקי כניסת ש בתיבת הנ  ופרו
 הרוח בתוס׳ כן לא הל׳ פרקי כניסת ג״כ ששם
א, הל״ו בסידור, כאן הנז׳ כפי הו  בתיבת ולא בבי
ת הל׳. פרקי כניסת שבה ברכו טו שי  יש אולי ובפ

חלק  כולם וכן בואי אומרים הצבור כל ששם ל
ש, אומרים  אומרים הצבור כל אין כאן כן לא ופרו

ם ולכן הש״צ רק ברכו  על בענייתם מקבלי
הל״ו. והוא ברכו אמירתו  די״ד בפת״ע ושו״ר בבי
שיך רבנו לשון שהביא סוע״ד  במילת ״להמ
 בפע״ח שו״ר כאן. שמודפס כמו ולא ברכו״
 לקבל שכתוב ע״ש מהחברים שזה ע״א דפ״ג

 ביהל״ו. תיבות בה׳ נרנח״י בחי׳ בה׳ יתירה רוח
 אינו בסידור כאן אצלנו שמ״ש נוטה יותר והדעת

 שכתב חי איש בבן ראיתי אח״כ זיע״א. מהרש״ש
 באמירת הרוח שתוס׳ זלה״ה טוב הרי״ח עט״ר
שבסידור ברכו  וכו׳ ברוך בעניית שהיא מפו׳ ו
 עצמו להכין יכוין ברכו אמירת מעת שמ״מ ואמר

ה ע״ש. זו לקבל

ת וכו׳ שנכנסים ולפי ע״א( )כ״ג חו חין לד  מו
כר. דנה״י שט ו  רז״ל דברי מפ

 על שמדבר להבין אפשר ופרוש דרוש בשה״כ
ל ימי בו׳ שנתקן הכללי דצלם צ׳ חו שיו ה  ועכ

מה דל׳. המקיפים אחריו נכנסים שה ו  הש״ש שהק
ת ז״ל צו באו רו תי ״ד)ו  מתורץ ברור( כך כל לא יו
לל בצ׳ מדובר שכאז בזה שבוע. של הכו ומה ה



ו̂ *חוררבהו ?*שס  ורחימו יאההויהה ורתמו ברחיר
 יוזבוהביהורא שס לחרא ודחירואיהתוהה

כ̂=* אנחנו נללשרארחנה בשח יהורו שלם  בא
 שרקזןק קרש שבח שר עיביח תפילת להתפלל

 הברורות כרהמצוח 9ע קלשא סבא אכינו יעקב
 האלות וליהודי עלון שורשהבמרום אה לתקן בה

 ׳ מזאותוז והיו וערעורב מןהעורם מקלה
וופרבאצי מיקודתש $שס 

מ ו ^ ו ז ל ד ג ו ׳ שםי י א י ר ב ב א ^ ג א ב ש ד ו ק ל ב ג ח  ׳ ביצירה טהבנימדשורק ססי ייויריהייאויויאירהיאו
ת1.•יורדרזדז מ ה׳טס ו בןמיקורשבאג|מץל̂;

מי ילימ ימנגשה מ4ע כמנה ילימ על־מ)מעשה ה:!הימ מעם דה* ג מנ י צ קו ׳ ש
גלמ״ןנלהע^ י״ולבטלס ש̂ין הזה מל^להיןמש שבה ט<לממ יכק ..המי ג

ת שהשןדן)לחביס ז/[ מזמ להס ממשו >שה7ין מט  לנ ץ ניי ו י

 *1 $ $
 5^ * י י * ־
פ  ן פ ^ ט ! '

אוו•'• י ! וו^יוןזו>וזזן]4ה1י ,, ,1  ׳גהויאןהו^ךי'1ד2ל
^ ,1 מיןושהס-ש!כ)יהל להגה י # # ץ י

^6מיטא ׳!טינין 6מ הנין>ן $ ל* ״ לששמ מק 6י( יהנתלזה נהי לעל ״ ?
 להקק זה הנק \

19














